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بالله من الشیطان الرجیم، بسم الله الرحمن الرحیم والحمد لله رب العالمین وصلی الله علی سیدنا رسول الله وآله الطیبین الطاهر ین اعوذ 
 المعصومین واللعنة الدائمة علی اعدائهم اجمعین

 الراحمیناللهم وفقنا وجمیع المشتغلین وارحمنا برحتمک یا ارحم 

في كل بأس ببیان مسألة الولایة والحكومة وشروط الوالي  في هذا الوجه لا  قبل الورود  في الوجه العقلي لولایة الفقیه وقلنا  مات الفلاسفة  كان الكلام 
الذین نظروا إلی المسألة من جهات عقلیة وتعرضنا لبعض العبارات منها عبارة الشیخ الرئیس إبن سینا والذي والعلماء ومرادنا بالعلماء المتكلمین یعني  

 ون الذي یرید تطبیقه . یظهر منها أنّ الإعتبار في الحاكم في الأكثر بعنوان الإدارة والتدبیر طبعاً بشرط أن یكون عالماً بأحكام الشریعة یعني بأحكام القان

ء بعد كل من العبارات إذا كان عالماً یكفي هذا المقدار المهم أن یكون أكثر تدبیراً وإدارةً وحسن العیالة وإدارة المجتمع بتعبیرٍ وجملة من العبارات نقرا
ه لا یرید إسناد هذا إلی  من المتكلمین طبعاً الشیخ الرئیس في كلماته هذه جعل النص أصوب من غیره تعرضنا الكلام ولكن یلاحظ في مجموع كلامه أنّ 

ع كما فعله الشرع المقدس یعني إستظهار هذا المعنی من الشارع من الدین من الشریعة من القرآن یذكر ما یستقل به عقله ولیس جمعاً بین العقل والشر
 المتكلمون ونقراء العبارات . 

كن ربط ولكن مع ذلك یعتذر أنّ المقنن أنّ الذي شرع هو الذي یجب علیه القیام بشؤون الحكومة وتعیین الحاكم یعني من هذا المقدار من كلامه یم
مثلًا الفیلسوف الآخر وهو الفارابي حتی هذا المقدار من الإشارة لا یوجد لدی  ه الظاهر من كلامه بالشریعة المقدسة وغرضي من هذا الإشارة إلی أنّ 

هذا في كتاب  عبارات الفارابي أنّه أراد أن یحكم بما یحكم العقل مطلقاً من دون إلتزام بشرع معین وإشترط الفارابي في الحاكم أن یكون المعروف منه
ره آخر الأوصاف فقد غرضي كان من آراء أهل المدینة له إثنتا عشر صفة یعني مواصفات الأول أن یكون حكیماً فیلسوفاً والثاني أن یكون شجاعاً إلی آخ

هذه الأوصاف التي ذكرها   إعادة الكلام حول كلام الفارابي أنّ ما أفاده الفارابي تقریباً یستفاد طبعاً هو نظمها ورتبها تقریباً یستفاد من كلمات حكماء یونان
بعنوان مناظرة بین سقراط أستاده وبین جملة من  الفارابي في المدینة الفاضلة تقریباً یستفاد مثلًا كتاب الجمهور أو الجمهوریة لأ فلاطون طبعاً الكتاب 

قالها الفارابي تستفاد من الشباب أو غیره فمثل هذه الكتب تارةً تنسب إلی أفلاطون وأخرى إلی أستاذه سقراط هسة لیس غرضنا  هذا تقریباً المعاني التي 
 إلی كتاب الجمهور لافلاطون یجد فیه . هذا الكتاب طبعاً في فصول مختلفة من الكتاب من یراجع 

ول الأخلاق مثلًا أن یكون حكیماً أن یكون شجاعاً أن یكون عفیفاً أن یكون صبوراً هذه الأوصاف في أبواب مختلفة طبعاً معروف من مذهب سقراط أن أص
ي هناك كلام الحسنة وأصول الكمال الإنساني أربعة العفة والحكمة والشجاعة والـ وهو یؤمن بوجود هذه الصفات في الحاكم طبعاً لا أدري صحة یعن

سقراط هذه  كلي في صحة هذه الكتب وإسنادها إلی سقراط تنسب هذه الكتب إلی أفلاطون وأنّه نقل كلام أستاذه سقراط بحث بینهم مع أنّه واقعاً كلام  
بالإشتراكیة في الأموال والنساء والأولاد للملوك والحكام یعني مو نفسه ، العجیب مثلًا یؤمن  كلام أفلاطون  حكام أمراء أمیر الجیش طبقة   الكتب أم 

 زوجة معینة أو مال معین أو ولد معین عجیب یعني إنصافاً إنسان یتحیر كیف هذا الرجل سواءً كان ... الرؤساء لا بد أن لا تكون لهم ، الأمراء 

 فعلیه أرسطو في كتابه سیاسة یرد علیه بشدة والحق معه إنصافاً ... 
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صحیح هذا الشيء لكن لیس علاجه هكذا إذا وجدنا مشكلةً لیس علاج كل مشكلة قطعه نهائیاً  أجل الأولاد من طول التاریخ لأجل النساء والأموال  
فرضنا في لسانه ورم موجود لیس معنی وجع یقلع عینه لأنّه في عینه وجع واحد فرضنا عینه فیه إذا خوب له ترتیب صحیح   خوب هذا لیس متعارف لو 

 .ذلك یقطع لسانه كأنما هذا المثل العربي المعروف آخر الدواء الكید یعني آخر الدواء الإنسان یستعمل كید هو كأنما أول الدواء عنده 

في كتاب الجمهور الإشتراكیة في الأموال والنساء للحكام وأنّ الحاكم لا یملك زوجة معینة عجیب یعني لا یكون في  من جملة ما یصر  علی أي  علیه 
ویربی بحیث ینظر المجتمع كلهم أولاده مثلاً إلی مكان خاص لتربیة الأولاد  یؤخذ عقده زوجة معینة ولا ولد معین حتی ولده لا یعین یعني ولد الحاكم 

 علی أي إنصافاً هذا الكلام في غایة الغرابة من هذا الشخص أیاً كان سقراط أو تلمیذه أفلاطون . 

تقریباً ما قاله الفارابي غرضي من هذا الكلام ما جا في كتاب السیاسة غرضي هؤلاء الثلاثة سقراط وأفلاطون  نقد علیه  أرسطو هم  كتاب كما أنّ  ء في 
قاله الفارابي كلام من تلمیذ أفلاطون إنصافاً ما  كتاب السیاسة لأرسطو  ظم لكلام هؤلاء الجمهوریة لأفلاطون وهو ینقل عن أستاذه سقراط وما جاء في 

اط یعني شيء مرتب كما من كلام الفارابي لا یستفاد أساساً إرتباط الدین بالحكومة لكن من كلام مثل سقراط وأفلاطون وأرسطو یصرحون بعدم الإرتب
نحن لا نعلم لأن تعلمون أنّ تاریخ هذه    في كلی الكتابین كتاب الجمهوریة أو الجمهور لأفلاطون وكتاب السیاسة لأرسطو هسة هذه الترجمة الموجودة 

قبل المیلاد یعني قبل المیلاد بحدود ثلاث مائة أو أربع مائة سنة بناءً علی صحة هذه الكتب المنسوبة بناءً علی صحة ه ذه الترجمة الكتب ترجع إلی 
 عارف في زماننا یطلق. یصرحان هؤلاء كلهم بأنّه الدین أصولًا لا یرتبط بالإدارة وسیاسة المجتمع وإدارة المجتمع هذا الكلام الذي الآن هم صار من المت

الأنواع في یونان  علی أي كیف ما كان وطبعاً لما إنسان یقراء ویتأمل في عباراتهم الدین مجموعة من الأساطیر اللي كانت حاكمة آنذاك بالنسبة إلی أرباب  
ما ، دین قومی ما ، دین ربع النوع لكذا رب النوع لكذا أرباب الموجودة عندهم وجاء في بعض العبارات لا أدري سقراط أو أفلاطون أو تلمیذه دین ملی 

ن أنبیاء الله ملی ما واضح التفكیر أصلًا إنطباعهم صورتهم الذهنیة عن الدین جداً صورة غیر واضحة ونحن هم ذكرنا إنصافاً لیس من البعید أنّ جملة م
ة الخاتمة صلوات الله وسلامه علی مشرفها من شؤونه أیضاً لم یؤمروا ببناء الحكومة ولذا قلنا أنّ المستفاد من مجموع الأدلة أنّه قطعاً من شؤون الشریع

 التصدي للحكومة والإدارة وإلا إنصافاً حتی لعله جملة من الأنبیاء السابقین لم تكن وظیفتهم إدارة المجتمع والحكومة . 

أنّ في كلمات السابقین علی مثل الفارابي یوجد كلامه بل وعدم الربط بین الدین والحكومة بخلاف ما یستفاد  علی أي هذه النكتة كان غرضي التنبیه إلیها  
للمسألة    من مجموع عبارات الشیخ الرئیس في كتاب الشفاء أنّه لا هناك ربط بینهما . علی أي كیف ما كان فغرضي أنا الآن فقط بیان كلمات من تعرض 

 من زاویة عقلیة محضة أو عقلیة وشرعیة غرضنا هكذا .

یتدخل في شؤون  بالنسبة إلی بقیة بعض الكلمات یعني تبین إجمالًا أنّه جملة من قدماء الفلاسفة الذین لم یكن نظرهم إلی دین بل صرحوا بأنّ الدین لا 
لفهم لا فهم عادي مضافاً الإدارة والسیاسة نظرهم إلی أن یكون الحاكم حكیماً الوالي لا بد أن یكون حكیماً عالماً بل ببعض تعابیرهم حاد الذهن دقیق ا

الناس  إلی شجاعته وإدارته وعفته وإلی آخره تقواه السیاسیة یضاف إلی ذلك نعم الذي یتضح من عباراتهم أنّ هذا الشخص الأفضل أن ینتخب من قبل
بهذه الأوصاف ینتخبه الناس یؤمنون بوجود صفات للحاكم منها الحكمة أن یكون   یعني لا أنّ هناك هیئة معینة تعین هذا الرجل یعني إذا فرضنا رجل 

بنفسه منصوب  حكیم أو أن یكون فیلسوف وفي نفس الوقت لا بد من الإنتخاب الرجوع إلی الإنتخاب وأنّ الناس وأنّ الشعب هم الذین ینتخبونه وأما أنّه  
اء مثلًا هذا ما كان من قبل الإله مثلًا هذا ما كانوا یؤمنوا أو منصوب مثلًا حسب تصور الیوناني من قبل الآلهة ما كان یؤمنون بهذا الشيء من قبل رب السم
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كم لا بد أن یكون به ویظهر من جملة من الفلاسفة الإسلامیین القدماء مثل الفارابي نفس التعبیرات لا یظهر أنّ هناك إرتباط بین الدین هو یقول أنّ الحا
ف حتی ینسب في المجتمع.  فیلسوف لا بد أن یكون حكیماً عالماً كبیراً في العلم لكن لا من جهة النصب بل من جهة أوصافه ولا بد أن یكون بهذه الأوصا

 فلاسفة الإسلامیین . هذه جملة من عبارات الفلاسفة والعلماء ومن جملة من عبارات من كان قبل ال

المذاهب   نقراء جملة من العبارات من كتاب بعض المعاصر طبعاً قلنا أنّ هذه الكلمات فیه مزج بین العقل والشرع ونذكر بالأخیر خلاصة الكلام بین
ویني وشافعي  الإسلامیة مثلًا عبدالملك الجویني الذي هو أصولي أیضاً في نفس الوقت ومن الأئمة عندهم بل یلقب عندهم إمام الحرمین عبدالملك الج

 لكن إنصافاً كبیر الشأن في هالمجالات . 

هذا الكلام قال الشروط التي یجب أن یتصف بها الإمام الأول الإجتهاد بحیث لا یحتاج أن یستفید من غیره في الحوادث قال وهذا متفق علیه غریب منه  
ثاني التصدي إلی مصالح  كثیر من خلفاء بني العباس وبني أمیة كانوا أمیین ولم یكن لهم الإشتراط . فجعلوا الإجتهاد والفقه والعلم هو الأساس . الأمر ال

قدرة الإدارة . الأمر الثالث القوة والشجاعة في تجهیز الجیوش وسد الثغور مسألة الإقدام في هذه الجهات   . الرأي الرابع أن  الأمور وضبطها یعني الإدارة 
نظر حثیث في نظر إلی الأمة یعني خبیر بأمورهم وأمور عندهم عن حصافة عن إطلاع عن دقة الأ مر الخامس الشجاعة والإقدام بأن لا تأخذه  یكون ذا 

یعني یكون عنده من الشجاعة بحیث لو أجریت الحدود قطع ید السارق قطع ید الإنسان جب الحدود  وستا ابم  لخبر الطبیعة عن ضرب الرقاب والتكنی
 یستحق القتل لا یتأثر لا تأخذه الرقة ولا یأخذكما تأخذكما بهما رأفة في دین الله . 

نا یعني الشافعیة أن  هذه الشرائط التي إلی الآن ذكر هنا نلاحظ فیها أنّها مطابقة مع الإرتكازات العقلیة أو العقلائیة قال السادس ومن شرائطها عند أصحاب
 یحتاج إلی عنوان البحث یكون الإمام من قریش إلی آخره ثم قال لاحظوا أن یكون من قریش وفي روایاتنا من بني هاشم في روایاتنا مسلم شخص معین لا

 لكن یلاحظ في هذا المجال أنّ هذا الشرط شرعي لیس عقلیاً أو عقلائیاً . 

إسلام الإمام غیر ثم قال لا خطاب في إشتراط حریة الإمام الحریة لا بد أن یكون حراً عبد لا یصح . خوب هذه النكتة أن یكون حراً لا عبداً أیضاً شرعي و
لافة من شرطها أنّه عبارة عن المسلم لا یستحق إمامته وأجمعوا علماء السنة أجمعوا علی أنّ المرائة لا یجوز أن تكون إماماً أنّ الإمامة من شرطها والخ

 مسألة الذكور أن یكون ذكراً .

بأحد الضابطین إما أن ی في ما نحن فیه یعني یكون  نقراء كل الكلمات ، الكلمات التي لها دخل  كون من من جملة الكلمات في هذا المجال طبعاً لا 
إبن حزم وإن كان فقیهاً وهو مذهب الظاهر من أصحاب المذهب الظاهري لكن له كتاب في تقریباً شبه كلام في الملل الفلاسفة أو من المتكلمین لا أقل  

لغیر من والنحل إسمه الفصل ، لفظة الفصل جمع فصیل . الفصل في الملل والأهواء النحل قال وجب أن ینظر في شروط الإمامة التي لا تجوز الإمامة 
فیه لكن یناسب الجهة الشرعیة  یكون صلیبةً من قریش بشرط الأول قرشیاً قال لإخبار  رسول الله ، إخبار رسول الله صحیح لا إشكال هن فیه فوجدناها أن 

 . لا الجهة العقلیة 

الروایات أكثر شيء لا أنّه من العقل أو  النكتة الثانیة بأن یكون بالغاً ممیزاً طبعاً كما ذكرنا أنّ إبن حزم بما أنّه ظاهري حاول أنّه الشروط التي یستفیدها من  
بالرفع والقلم رفع القلم المزیج منهما . لقول رسول الله رفع القلم عن ثلاثة فالصبي لا یمكن أن یكون إماماً لرفع القلم عنه وذكرنا مفصلًا سابقاً أنّ تعبیر  

 ث إذا شككنا في سعته وفي مقداره نرجع إلی بقیة الروایات .نحن في حدیث الرفع شرحنا مفصلًا لا حاجة للإعادة أنّ التعبیر بالرفع بحی
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فرضنا في كلمة عرض صار لنا شك أو كلمة ظن نرجع إلی الآیات وإلی الروایات التي فیها تعبیر   بالظن فیمكن  نحن ذكرنا أنّه من جملة الطرق مثلًا إذا 
وأن الظن ما هو المشكلة الفقهاء والأصولیین خصوصاً عندنا تقریباً إختلفوا في رفع القلم وفي رفع عن أن یستخلص من مجموع الشواهد معنی كلمة ظن  

 أمتي تسعة أشیاء . 

نفهم أنّ ا فهم هذا النص المراجعة إلی نصوص أخر في هذا التعبیر مثلًا رفع كذا رفع كذا حتی  لمراد من نحن ذكرنا من جملة الأمور التي تعین علی 
عن أمتي كذا  الرفع ما هو ؟ لكن المشكلة بمقدار علمي لم أجد حدیثاً بهذا المعنی إلا هذین الحدیثین فكلاهما مشكل یعني الآن منحصراً عندنا رفع

لا یوجد حدیث آخر یصلح أن یكون شارحاً  عنه التكلیف رفع عنه المشقة كذا رفع عنه المؤاخذة .  رفع مثلًا ورفع القلم عن ثلاثة بعد لا یوجد حدیث  
 لهذین الحدیثین هذا أولًا . 

یعني بكیفیة الإحتمال أن یكون المراد من القلم ق  لم المؤاخذة یعني ثانیاً في رفع القلم ذكرنا إحتمالات أنّ المراد بالقلم ما هو الإحتمال الذي موجود 
ئم فالقلم قلم المؤاخذة والقلم الأحكام الجزائیة فرفع القلم یعني لا حكم بالمؤاخذة بالأحكام الجزائیة فالصبي إذا إرتكب شیئاً لا یجاز علیه وكذلك النا

الإلزامیة كالمستحب الحكم الجزائي . الإحتمال الثاني أن یكون المراد من القلم الإلزام رفع الإلزام فلذا الإحكام الإلزامیة ترفع عنه وأما الأحكام غیر 
بي . الإحتمال الرابع أو الخامس أن یراد به رفع مطلق الحكم وضعیاً یبقی علیه . الإحتمال الثالث رفع التكلیف سواء كان إلزامیاً أو غیر إلزامي رفع عن الص

 كان أو تكلیفیاً . 

اً هذا الدین لا یثبت في حق الصبي لا الأحكام الوضعیة ومن أصولًا كل شيء كل حكم في الشریعة موجود مثلًا الزكاة دین علی من یملك أربعین غنم
في الشریعة من  جملة الأحكام الوضعیة مثلًا رفع القلم عن الصبي مثلًا الصبي مثلًا من باب المثال لا یكون قاضیاً لا یكون إماماً المناصب كل ما كان

ب علی موضوع إذا صدر من الصبي لا یؤثر حتی الأحكام الوضعیة الخالیة عن حكم وضعي أو تكلیفي الإحتمال الأخیر أنّ كل حكم في الشریعة ترت 
ك طبعاً كل إحتمال أوسع  التكلیف مثل الغسل مثلًا الصبي إذا غسل الإناء لا یطهر رفع القلم عن الصبي فهذه خمسة إحتمالات في هذا الحدیث المبار

 من إحتمال ...  

هذه أحكام إحتمالات خمسة بالنسبة إلی رفع القلم عن الصبي وذكرنا مضافاً إلی المناقشة في سند گیرد پنج تا . پنجم مطلق حتی مثل تطهیر اناء هم می
د بهذا الحدیث الروایة سنداً هسة لیس غرضنا ذلك مضافاً إلی ذلك إنصافاً المنسجم مع سیاق العبارة ومع إستشهاد الإمام یقال أنّ أمیرالمؤمنین إستشه

 مة الحد علیها فقال علیه السلام أما سمعت رسول الله یقول وإلی آخره . علی مجنونة زنت فأراد عمر إقا

كلها  هذه الإحتمالات صارت الظاهر المتیقن من هذا الحدیث هو الأحكام الجزائیة فقط رفع الإلزام مطلق التكلیف ما أدري خمسة ستة إحتمالات 
عن النائم هم حتی الحكم بعیدة جداً فالمراد من القلم خصوص قلم المؤاخذة یعني خصوص الأحكام الجزائیة وإلا التكلیف یبقی لأنّ النائم هم موجود  

فیه الذي نام غایة ما هناك مؤاخذة لیس له وإلا مثلًا إذا نام من صلاة الصبح ، صلاة الصبح ثابتة   في حقه التكلیف  النائم هم التكلیف موجود لا إشكال 
نلاحظ مجموع الروایة المراد  في حال النوم لا یسقط فلذا إذا أردنا بوحدة السیاق أن موجود تكلیف في حال النوم لا یسقط في حال الجنون یسقط لكن  

قلم الأحكام الجزائیة وذكرنا أنّ هذا هو المراد في حدیث الرفع أیضاً رفع عن أمتي ذكرنا فیه عدة إحتمالات مثل هذا إحتمالا ت كثیرة ذكرناه  من القلم 
 هناك وقلنا الظاهر من حیث المجموع هو هذا المعنی .
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باب الرسائل قال والظاهر أنّ المرسوم هو خصوص المؤاخذة  لا مطلق الآثار ، المؤاخذة یعني الحكم الجزائي فكل  كما قال الشیخ قدس الله نفسه في 
 وكذلك بالنسبة إلی الصبي .حكم جزائي هذا المعیار فیه كل حكم جزائیة موضوعه العصیان یرفع في حالات التي ذكرت في حدیث الرفع 

تبین أنّ هذا الإستدلال  فحیئذن تبین أنّ إستشهاد إبن حزم لهذه الروایة قال أن یكون بالغاً ممیزاً لقول رسول الله رفع القلم عن ثلاثة فذكر الصبي والمجنون  
ي نطاق القلم حتی لما قال رفع  باطل كلمة القلم ما تشمل الأحكام الوضعیة كالحكومة ، الحجیة والحكومة  وما شابه . هذه الأحكام الوضعیة لا تدخل ف 

 القلم یعني الحكومة لا تصل للصبي لیس المراد هذا المعنی . 

آخر آیة وأصولًا أما عند أصحابنا الحكومة أساساً والإمامة أساساً من الله ولذا یمكن جعلها للصبي كالنبوة قال كیف نكلم من كان في المهد صبی اً إلی 
ادي ثم الإمام المهدي من الأئمة  المباركة وكإمامنا الجواد أول الأئمة الذین بلغوا الإمامة فوض إلیهم مهام الإمامة وهم صغار الإمام الجواد وثم الإمام اله

كما في النبوة لا فرق   المتأخرین بإستثناء الإمام العسكري كلهم كانوا صغاراً بإعتبار أنّ الإمامة عهد من الله لا فرق في العهد الإلهي بین الصغیر والكبیر
 في ذلك كما في الروایات وآتیناه الحكم صبیاً . 

إسناد هذا الحدیث ، الحدی  ث عند السنة وأن یكون رجلًا لقول رسول الله صلی الله علیه وآله لا یفلح قوم أسندوا أمرهم إلی إمرائة سیأتي الكلام في 
هو ظاهري ، ظاهریة السنة كالأخباریة عندنا معتبر وأن یكون مسلماً لأنّ الله قال ولن یجعل الله للكافرین علی المؤمنین سبیلًا وذكر . خوب هذه الأمور 

بأن یكون متقدماً لأمره هذا محل عالماً بما یلزمه من فرائض الدین   متقیاً لله تعالی بالجملة غیر معلن بالفساد في الأرض  یتمسكون بظاهر الأخبار ثم قال 
ه من عمل عملًا لیس علیه أمرنا فهو رد وقال علیه السلام ثم تمسك بهذه الآیات وتعاونوا علی البر والتقوى ولا تعاونوا علی الإثم والعدوان وقال رسول الل

الآیات المباركات    یا أبابكر إنّك رجل ضعیف لا تؤمرن علی إثنین ولا تولین مال یتیم وقال تعالی فإن كان الذي علیه حقه سفیهاً أو ضعیفاً فمن مجموع هذه
 العقلي لا بد أن یستفاد یستنتج إلی الشرع . والروایات إستظهر هذه القیود یعني كلامه شبیه ما ذكرناه الحكم

قال ثم یستحب أن یكون عالماً بما یخصه م ن أمور الدین من العبادات والسیاسة والأحكام مؤدیاً للفرائض كلها لا یخل بشيء منها مجتنباً لجمیع  ثم 
فهذه أربع صفات یكره أن یلي الأمة من لم ینتظمها فإن ولي فولایته صحیحة یستفاد من عبارته أنّه لا  الكبائر سراً وجهراً مستتراً بالصغائر إن كانت منه 

ومنعه مما لم یطع یعتبر فیه الإجتهاد بعبارة أخرى لو كان المجتهد أفضل لكن غیر المجتهد تنعقد له الولایة ونكرهها وطاعته في ما أطاع الله فیه واجبة  
 الله فیه واجب . 

 ثم قال والغایة المأمولة فیه 

 أحد الحضار : یعني یجب بالإمكان ... 

 آیة الله المددي : بلي لا یؤمنون بذلك یعني لا یقولون بوجوب الطاعة 

اع النفس غیر والغایة المعمولة فیه أن یكون رفیقاً للناس في غیر ضعف شدیداً في إنكار المنكر منم غیر عنف ولا تجاوز للواجب مستیقضاً غیر غافل شج
 ولا مبذر له في غیر حقه أو غیر أهله .مانع للمال في حقه 
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قائماً بأحكام القرآن وسنن   قال ویجمع هذا كله أن یكون الإمام  رسول الله علی أي كیف ما كان ذكر جملة من الصفات وجعلها أولی إن صح التعبیر ثم 
السلطانیة هؤلا بن حزم ومن سلك مسلكه كالماوردي في الأحكام  مثل هؤلاء طبعاً إ  فهذا یجمع كل فضیلة وتبین أنّ  ء الحنابلة  صلی الله علیه وآله 

بإستقلال العقل وإذا هناك حكم   والظاهریة یأخذون هذه الصفات في الوالي والأوصاف في الوالي من مجموع النصوص لا بإستقلال العقل لا یؤمنون 
بالنسبة إلی أ بینا ذلك وطبعاً  في ظل النص لا مستقلًا أخذه هذه الأوصاف المعینة من النصوص كما الآن  بد أن یكون  صل إنتخاب هم هؤلاء عقلي لا 

 ككل أهل السنة یؤمنون بالبیعة والإنتخاب .

شبه مدرسة عقلیة مستقلة وإلا هو مؤرخ وأما شروط هذا المنصب فهي أربعة العلم والعدالة والكفایة وسلامة الحواص قال إبن خلدون ، إبن خلدون تقریباً  
فإما إشتراط العلم فظاهر لأنّه إنما یكون   والأعضاء أن یكون سلیماً مما یؤثر في الرأي والعمل واختلف في شرط خامس بلي وهو النسب القرشي ثم قال 

 لله تعالی إذا كان عالماً بها . منفذاً لأحكام ا

بد أن یكون عالماً وبعبارة أوضح من ذلك كأنما إبن حزم یرید أن یقول یعتب ر في الحاكم أن  یعني بعبارة أخرى المفروض أنّ الحاكم ینفذ أحكام الله ولا 
مثلًا إذا فرضنا أنّ القانون یؤخذ من الناس الحاكم هم یؤخذ من الناس الحاكم لا بد أن ینفذ ما  یكون متصفاً بالشریعة التي أتی بها بالقانون الذي نصبها  

بد أن یكون عالماً بعلم الله أراده الناس فلا بد أن یعین من قبل الناس ولا بد أن یعلم بما أراده الناس ثم ینفذه وأما إذا الحاكم علیه أن ینفذ ما عند الله فلا 
ه نحن نقول إذا كان بناء أن ینفذ ما أراده الله لا بد أن ینتهي نصبه من الله وبین إبن خلدون ، إبن خلدون فقط یعتبر أن یكون عالماً بأحكام اللفالفرق بیننا  

وإن شاء الله نذكر أنّ أساس الحكم العقلي في هذا المجال هو هذا الفارق فقط هنا في أصل علم بالأحكام الإلهیة لأنّه إذا لا یعلم الأحكام كیف ینفذها  
نسبة المنفذ لا بد أن یلاحظ فیه ما نلاحظه في أصل القانون كل ما نعتبره في أصل القانون نعتبره في المنفذ ولذا في تصورنا الترت  یب الطبیعي هو هذا أنّ 

فرضنا أنّ القانون من الله المنفذ لا یكون من ترتیباً طبیعیاً مثلًا القانون من الناس ، الناس كل ما أرادوا شيء یصیر قانون یصیر   فلذا إذا  الله هذا لیس 
آمنا بأنّ الشریعة من السماء من الله بحسشریعة ال ب القاعدة منفذ من قبل الله هذا لیس ترتیباً طبیعیاً لا بد من سنخیة بینهما فلذا الطریق الصحیح إذا 

أو التشریع أو التقنین تفكیك بینهما غیر صحیح . لكن  گذارى التنفیذ هم لا بد أن یكون إلهیاً إجراء بإصطلاح الإیرانیین إجراء لا بد أن یكون وفق القانون  
 یؤمنوا . المقدار الذي آمن هؤلاء به عدم التفكیك في إجراء الأحكام وأما المجري هم یلاحظ فیه غالباً لم یؤمنوا به بل هؤلاء كلهم تقریباً لم 

آخره إلی آخ ر ما ذكره في هذا المجال لأنّه إنما یكون منفذاً لأحكام الله تعالی إذا كان عالماً بها وما لا یعلمها لا یصح تقدیمه لها ولا یكفي من العلم إلی 
في معالم الخلافة للقلقشندي هذا إعتبر أصحابنا الشافعیة لصحة عقدها أربعة عشر شرطاً في الإمامة . الأول    ةف وبعد أكو كلمات مثلًا في كتاب مآثر الإنا

قاله أیضاً معروفة عندنا سیأتي الك الذكورة التي  فیه  نحن عندنا بالمناسبة أنا أذكر حتی أذكر رأینا  الثاني البلوغ ، طبعاً  بالنسبة إلی إمامة  الذكور ،  لام 
له لا قطعاً لا یصح بالنسبة إلی غیر المعصوم علی كلام عند المتأخر المتأخرین في زمانه البلوغ عندنا في الإمام المعصوم المنصوب من قبل الالمعصوم  

 یعتبر لكن في الفقیه الأقوى إعتباره سیأتي . 

ه ، الخامس السمع الثالث العقل عندنا بالنسبة إلی الإمام المعصوم محض العقل مو مسألة العقل أصلًا تعبیر جسارة للإمام ، الرابع البصر یأتي الكلام فی
عضاء یده رجله كذا من أن یكون سمیع یأتي الكلام فیه ، السادس النطق هذه الأوصاف الظاهریة سلامة الأعضاء البصر والسمع یأتي ، السابع سلامة الأ

الإسلام هذا من المسلمات بل حقیقة الإسلام ، العاشر ة العدالة ،  نقص یمنع إستیفاء الحركة هذه الأمور یأتي ، الثامن الحریة عندنا كذلك ، التاسع 
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دنا فعلمه من الله الحادي عشر الشجاعة والنجدة ، الثاني عشرة العلم المؤدي إلی الإجتهاد في النوازل والأحكام فلا تنعقد إمامة غیر العادل بذلك أما عن
، الرابع عشر النسب   سبحانه وتعالی فلا تعلموهم فإنّهم أعلم منكم ، الثالث عشر صحة الرأي وتدین والتدبیر لا بد أن یكون صحیح هذا كلام صحیح

ة من غیر المراد أن یكون من قریش عندنا في إمامة المعصوم لا بد أن یكون معین معینون هم وفي غیر المعصوم لا یعتبر النسب یمكن أن یكون الخلیف
 قریش وإذا كان فقیهاً من غیر سادة یمكن ذلك . 

مثلًا ا نقول في كلام هؤلاء أنّ أمثال  نرید أن  لفارابي من هذا ذكرت مجموع كلام الأخیر ونظر الأصحاب فیه إلی هذا الحد تبین إجمالًا الشيء الذي 
مامة بلحاظ الدین الفلاسفة الذي ذكر أوصاف معینة لإثني عشر شرطاً بالنسبة إلی الحاكم تأثره بكلمات قدماء الفلاسفة وهؤلاء لم یتعرضوا لمسألة الإ

أوصاف وكذا  یكون شجاعاً كذا وكذا  في الحاكم أن  مثل أرسطوا إختاروا مثلًا  مثل سقراط مثل أفلاطون  بعضهم بعدده وأنا أتصور أنّ  معینة  بل صرح 
خلاق تهذیب النفس فقط وفقط وحكیمة لأنّهم لم یؤمنوا بأنّ الدین یتصدى للجامع الإجتماعي كأنما الدین فقط للجانب الخلقي السلكوني تصفیة الأ

ع لا یتنظم إلا  یبقی الإجتماع ، بالنسبة إلی الإجتماع وأمور الإجتماع رجعوا إلی حكم العقل یعني حكم العقل بأنّه الإجتماع أمر ضروري للبشر الإجتما
المجتمع توصل المجتمع إلی الكمال فنظرهم   بقوانین وإلا یتعدى كل شخص علی آخر وهذه القوانین لا بد أن تكون ناظرة لصلاح المجتمع لإستكمال 

روف فبما  إلی الكمال المطلق في الفرد بلحاظ الدین عندهم وفي الإجتماع بلحاظ العقل والفطرة الإنسانیة أو العقل العملي بإصطلاح المتعارف المع 
أنّ القائد والمنفذ هم یكون بحكم العقل یعني النسبة بینهما آمنوا  والتكمیل والإستكمال في المجتمع تكون بالعقل آمنوا بموارد الإكمال الأن بأنّهم آمنوا  

اكم یوجدها بقیم أخلاقیة روحیة معینة آمنوا بصفات روحیة كمال للإنسان آمنوا بهذا الشيء آمنوا أنّ هذه الصفات لا بد أن توجد في الحاكم حتی الح
 تمع یكون مجتمعاً حكیماً لا بد أن یكون الحاكم حكیماً حتی تكون الأمة حكیمةً .في المجتمع حتی الحاكم ینفذ العقل العملي في المجتمع ، المج

أن هذا لا بد أن یجري علی الناس آمنوا بأن فلذا في هذه الجهة هؤلاء إبتداءً آمنوا بقیم روحیة آمنوا بحكیم بإمام بزعیم یؤدي هذه نعم بما أنّ هذه القیم 
بأنّ القا في الغرب إذا یؤمنون  نون یؤخذ من یكون إختیاره من الناس هذه خلاصة إیمان مثلًا من باب المثال أتكلم والتفصیل في مجال آخر مثلًا الآن 

ثلًا سقراط والمدرسة الغربیة المعاصرة كلاهما یرجعون إلی حكم الناس وكذلك التنفیذ یؤخذ من الناس لعدم إیمانهم بالقیم المطلقة یعني الفرق بین م
بإصطلا قاله الناس یصیر قانون مجلس الشورى أو  ح الإیرانیین مجلس سناء أو مجلس الأعیان  الناس البیعة الشورى لكن بفارق . هؤلاء یقولون كل ما 

ام أو  في مثل نظام كبریطانیا كثیر من النظم الفعلیة عندهم مجلس واحد والبعض عندهم مجلسان ، المجلس الواحد أو مجلسان بإصطلاح الأعیان وعو
 شورى ذاك هم مجلس سنا مجلس الأعیان.   سنا وشورى بإصطلاح الإیرانیین مجلس الأعیان سمي بشورى مجلس شورى مجلس العوام هم سمي مجلس

نفذ والمجري هم ما علی أي كلی المجلسین شأنهما بیان ما أراده الناس هسة ما أراده الناس یؤمن به الفطرة السلیمة أم لا المهم ما أراده الناس حینئذ الم
 أراده الناس هذا الذي نحن بینا أنّ التناسب هكذا یقتضي . 

 أحد الحضار : ...

 آیة الله المددي : آنها را به اجتماع سریان دادند . 

 كمثل سقراط یؤمن أنّ الدین شأنه تهذیب النفوس لا ربط له بالمجتمع . الآن ذكرت یعني بعبارة أخرى المجتمع الغربي المعاصر 
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 دین را قبول نداشت أحد الحضار : 

كند آقا من جمهوریت را دیشب نگاه  كند تصریح میمیكند نه قبول به معناى یک ، همان چیزهایی كه داشت تصریح به دین میدین را آیة الله المددي :  
 كند دین داشت اما ربطی به زمامداران ندارد . كردم ، امروز نگاه كردم تصریح می

 كه دین منسجم منظم نه یک أحد الحضار : 

ى اجتماعی ها جنبهاى از ادیان هم نزد ما اصلا اینخوب این حرف من به عربی هم همین را گفتم ما عدهآیة الله المددي : خوب من هم همین را گفتم  
 نداشتند . 

 أحد الحضار : پس اصلا این موضوعات اصلا مطرح نبوده كه اینها بگویند دین دخالت دارد یا دارد . 

آنها غیر از آنی است كه ما بحث می آیة الله المددي :  كنیم من همین را عرض كردم غیر از دین خاتم است من در بحث هم همین را عرض اصلا دین 
آنها كه دین خرافی داشتند آن كه اصلا الهی نبود آن كه هیچ اساطیر و ارباب انواع براى یو نان كه آنها اصلا نا كردم آنها برداشتشان از دین غلط بوده اولا 

اى از انبیاء الهی كه منصوب من قبل الله هستند آنها هم حق حكومت نداشتند  ردم حتی به نظر ما جملهمربوط در نا مربوط است با قطع نظر من عرض ك
یمان و  اى از پیغمبران است مثل سلواضح نیست كه حق حكومت داشتند یعنی شریعت آنها حكومت نبوده ظاهرا یا از اولوالعزم است یا خصوص عده

 ى اولوالعزم است . علی اى حال این را من عرض كردم .اینها اوسع از دایره 

 نه منظور اینكه اگر نفی دین كردند یعنی به دینی كه دین نبوده اگر دینی بوده أحد الحضار : 

رب آیة الله المددي : حالا من بعد هم عرض خواهم كردم اشكال اصولی غرب هم همین است این اشكال نیست كه شما به ارسطو بكنید الان هم كه غ
فلان و  گوید دین همه را یكی حساب میمی و مسیحیت و بودایی و  آفریقا و   300كند اسلام  تا دین در هند هست همه را اسمش را گذاشته دین در 

فهمم دیگر اینها را من ... دین با اینها مشكل دارد لكن همان خرافاتی كه به اسم دین بود ى اینها را اسم دین گذاشتند این اشكال را من میجادوگر و همه
 خواهم بگویم . خواهم وجوه شبه را از نظر تعبیر قانونی میمی

انین یصرح بذلك  مثلًا إذا فرضنا سقراط ، أرسطو في كتابه السیاسة یصرح بأنّ الدین لا یتدخل في أمور السیاسة والإدارة أفرض مونتسكیو هم في روح القو
فلا ویرون أنّ ا لقانون ما یختاره الناس نعم وأنّ شأن الدین هو التهذیب تهذیب النفس وتربیة النفس والإیمان بالآخرة وهذه الأمور وأما الأمور الإداریة 

 مثل أفلاطون وسقراط یؤمنون بالقیم الروحیة یؤمنون بصفات الكرامة لكن المدرسة الغربیة المعاصرة ما عنده الإیمان بالحق 

 به مبانی ما نزدیک تر است تا بیان سقراط كمال براى انسان قائل شده أحد الحضار : 

داند اشكال ما با فارابی هم همین است گویم اما این كمال را الهی عرض كردم در بحثم فقط اشكال ما این است كه این را الهی نمیآیة الله المددي : می
ی  دانند ، همین كمال را ما قائل بشویم كه این را خدا معین كرده است . دینی كه آنها داشتند این از مغالطات است قبول دارم یعنی آن دیناین را الهی نمی
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نتیجتا ما هم با آنها همین را میگوید غیر از این است كه ما میرا كه او می دنبالش گوییم كمالی كه شما  گوییم ما میگوییم مغالطه این است قبول دارم . 
 شود با آنها . اش یكی میو این اوصاف تمام اینها در همین شریعت است نتیجهحكمت و شجاعت 

... أرسطوا لا یحدد سقراط یحدد القیم الروحیة المنفذ ما یختاره الناس كلاهما یقولون فبالنسبة إلی المنفذ یرى الغرب أنّ القانون للناس حسب ما یراد به  
روحیة لكن هذا في نطاق تنفیذ هذه الصفات ومن حیث المجموع الذي یستفاد من كلمات هؤلاء وكذلك لعله من كلمات مثل الفارابي أنّ أصل القیم ال

نؤمن بالقیم الروحیة أصل الحك آمنا أو لم  ومة أمر یریده الناس بعنوان تطبیق وتنفیذ القیم الروحیة علی مسلك أو ما أراده الناس حینئذ المنفذ هم إذا  
ریع من الله ولذا قال الإستخلاف من جهة النص  یكون مما یعینه الناس وأما الذي یستفاد حتی من كلمات الشیخ الرئیس أنّه إذا فرضنا أنّ القانون والتش

أن نلاحظ أصوب إذا كان القانون من الله الأصوب أن یكون المنفذ من الله التنفیذ من الله ونحن نقول إنصافاً القول الفصل في هذا الوقت هم خلص  
 النسبة التناسب ما بین التقنین والتنفیذ . 

 التقنین إذا من البشر خوب التنفیذ هم من البشر المنفذ هم من البشر التقنین إذا من الله التنفیذ هم لا بد أن یكون من الله 

 أحد الحضار : لا بد نیست 

 آیة الله المددي : همین . 

 دسة ثابت هذا . ونحن نقول إذا فرضنا في الشرائع السابقة بإعتبار بعض مراحل الخاصة في حیاة الإنسان لم یكن هذا الأمر ثابتاً قطعاً في الشریعة المق

 خوب این مربوط به شریعه است ما در بحث عقل أحد الحضار : 

: عقل هم همین را می فرض كنید حضرت سجاد مثلا ولایت فقیه را جعل نكرده باشند چون آیة الله المددي  امكانات نبود مثل اینكه  . چون  گوید 
 الواقع علی مكث لناس علی مكث البیان علی مكث لا لامكانات نبود یعنی جامعه تقبل نداشت نه هست اما بیان و اثبات و اینها بحث است لتبین 

فرضنا  نّ القانون الصحیح الصواب المكمل للإنسان  أعلی أي كیف ما كان فحینئذ إذا آمنا یعني نجعل هذا حكماً عقلیاً بمعنی بیان الملازمة یعني إذا 
لحركة الأنبیاء    إلهي الإنصاف حسب هذه القاعدة في الملازمة التنفیذ هم یكون إلهي ولذا جاء في كلمات المرحوم السید الإمام أنّ ولایة الفقیه إستمرار

یضاً إلی الله فكما في الأنبیاء ما  مراده هذ المعنی یعني أصل هذه الفكرة أنّ التقنین ما دام یستند إلی الله لا بد أن یستمر هذه الظاهرة في إسناد التنفیذ أ
 یقوله النبي خوب یقول النبي بالنسبة إلی أحكام الناس 

 فقط شان تقنین این شان را دارد نه اینكه لازم است شان سقراط را ببینید اصلا گویید این جورى چرا میأحد الحضار : 

نمی نه ما حالا  بشویم . ما الان میآیة الله المددي :  خواهیم از كلمات این متعرضین این مساله این را بفهمیم كه اینها یک نوع تلازم خواهیم وارد آن 
نفسه دانند چون میمی فی  ثابت نباشند لو كان فیهما آلهة الا الله لفسدتا ملازمه خودش یک امرى است  دارد ولو طرفین ثبات گویند ملازمه خودش 

 خواهم بگویم من مینگفتند آقایان توانیم از كلمات اینها در بیاوریم یا نه بحث این است ثابت ما اصلا این ملازمه را می
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أراده الناس مقتضی هل یثبت هذا التلازم من كلام هؤلاء فلذا إذا كان التقنین بشریاً خوب من القبیح أن یكون المنفذ إلهیاً الله یختار شخصاً لتنفیذ ما  
ما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضی الله  القاعدة ناس أرادوا شیئاً منفذ هم منفهم ، الله أراد شیئاً المنفذ هم منه لا من الناس ... ولهم الخیرة الآیة المباركة

 ورسوله أن یكون لهم الخیرة من أنفسهم . 

مثلًا أفلاطون أرسطو غیره آمنوا بمقدمات  إذا رأینا  یعني  فالآیة تبین النكتة یعني أساساً النكتة هذه النكتة  ناظرة إلی هذا التلازم  هم  فحینئذ هذه الآیة المباركة 
نقیس كلامهم . یعني كل من یقول في التقنین شيء علی ضوئه لا بد أن یكون في التنفیذ . هذه خوا  هوأنت لاصة  إلی نتیجة علی ضوء هذا التناسب لا بد أن 

العقلیة   ه الكلام في نقل كلمات جملة من الفلاسفة بالمناسبة وإن شاء الله غداً شویة جمع لكلمات الفقهاء ومذاهب العامة والخاصة ثم نتعرض للوجو
دس الله نفسه جملة من الأعلام ذكروا وجوهاً بعضها  التي ذكرها الأصحاب من الشیخ النراقي والسید الإمام وغیرهم من العلماء والمحقق العراقي ق 

 أصولیة بعضها شبه أصولیة بعضها كلامیة بعنوان حكم العقل في ولایة الفقیه غداً هذه كانت كمقدمة . 

 وصلی الله علی محمد وآله الطاهرین


